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Abstract

The doctrine of Islam regarding resorting to weapons of mass destruction 

against people and places, includes the approach arising from the Qur'an, 

Sunnah, jurisprudence and common sense. Therefore, despite the prescriptive 

approach of war and jihad in some cases, it has also established restrictions 

regarding people and places. On this basis, choosing Sharia's approach over 

examples such as "cultural genocide and violation of cultural property during 

armed conflicts", especially the fact that some examples are not mentioned in 

the narrations, is necessary  while we discuss " The normative discourse of the 

sanctity of terror" and the transformation of "ethical and environmental norms" 

into "its legal necessity". This article, through a descriptive-analytical method 

and bibliographic studies, investigates various aspects of the "Islamic support" 

view, especially the "rule of sanctity of terror" and "humanitarian rights" to 

cultural heritage, and the influence of the element of "military necessity" on 

its permissibility or lack of  permission to destroy cultural heritage in  two 

fields of "Islam" and "International Law". Before that, the basis of respect for 

property in Islamic doctrine should be based on one of the two views of "the 

intrinsic value of cultural property" or "the benefit of civilians".

Key words: sanctity of terror, cultural genocide, cultural heritage, Islam, 

humanitarian rights.
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گفتمان حقوق اسلامی معاصر
سال اول، شماره 1، بهار و تابستان 1402/ ص 214-193

احترام ذاتی اموال فرهنگی در مخاصمات مسلحانه؛ مطالعه حقوق اسلام و 
حقوق بشردوستانه بین المللی

محمد لری نژاد  1

یخ پذیرش 1401/08/02( یافت 1401/06/16     تار یخ در )تار

چکیده

دکترین اس���لام در خصوص توس���ل به س���لاح های کش���تار جمعی نس���بت به اف���راد و مکان ها، 

یک���ردی برآمده از قرآن، س���نت، قواعد فقهی و عقل اس���ت. بدی���ن رو که با وجود  دربردارن���ده رو

کن  یکرد تجویزیِ جنگ و جهاد در برخی موارد، محدودیت هایی نیز در ارتباط با افراد و اما رو

مقرر کرده اس���ت. ب���ر همین مبنا، برگزینشِ نگرش ش���ریعت به مصادیقی همچون »نسل کش���ی 

فرهنگ���ی و تج���اوز به اموال فرهنگی در طی مخاصمات مس���لحانه« به خصوص آن که در مورد 

ی  برخی مصادیق آن، در روایات ذکری به میان نیامده است، به نیکی در پرتو »گفتمانِ هنجار

ی  یس���ت محیطی« به »بایس���تگیِ حقوقیِ آن« ضرور « و تبدّل »هنجارهای اخلاقی ز حرمت ترور

گون  است. این نوشته، با مطالعات کتابخانه ای و روش توصیفی-تحلیلی، به بررسی ابعاد گونا

« و »حقوق بشردوستانه« به میراث فرهنگی  نگاه »حمایتیِ اسلام« خصوصاً »قاعده حرمت ترور

ی عنص���ر »ضرورت نظام���ی« بر جواز و ی���ا عدم ج���وازِ تخریب میراث  پرداخت���ه و ب���ر تأثیرگ���ذار

فرهنگ���ی در دو عرص���ه »اس���لام« و »حق���وق بین الملل« نائل می ش���ود. چندان که پی���ش از آن، 

بایستی مبنای احترام اموال در دکترین اسلام را بر یکی از دو نگاه »ارزش ذاتی اموال فرهنگی« 

یا »انتفاع غیرنظامیان« مبتنی کرد.

، نسل کشی فرهنگی، میراث فرهنگی، اسلام، حقوق بشردوستانه. گان کلیدی: حرمت ترور واژ

1. دانش آموخته دکتری حقوق عمومی، دانشگاه رفسنجان، کرمان، ایران.
lorinejad@gmail.com
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مقدمه

ائِ « )نهج البلاغة، 199(. هََ
ْ
بِقَاعِ وَ ال

ْ
ونَ حَتّیَ عَنِ ال

ُ
مْ مَسْئُول

ُ
ک

َ
دِهِ فَإِنّ

َ
َ فِ عِبَادِهِ وَ بِلا قُوا الّلَ

َ
امیرالمؤمنین؟ع؟:»اتّ

»اموال فرهنگی« س���ند هویت ملی هر ملت محس���وب می ش���ود و تنها اسنادی هستند که از 

رهگ���ذر آن ه���ا می توان چگونگی تمدن، آداب و س���نن و در نهایت روند تحول و س���یر تکوین و 

، حفاظت و پاسداشت سرمایه های  تکامل انسان را مورد شناسایی و تحلیل قرار داد. از این رو

ی در حفظ هویت هر ملتی اس���ت. مض���اف بر آن که برخی  یخ���ی و فرهنگ���ی، اقدامی ضرور تار

، میراث مش���ترک بش���ریت محس���وب می ش���وند. جامع���ه بین الملل���ی در چارچوب  از ای���ن آثار

س���ازمان ملل متحد و موسس���ات تخصصی وابسته به آن هم چون یونسکو و دیگر سازمآن های 

بین المللی کوش���یده اند تا در زمان صلح یا جنگ، این آثار را از گزند بلایا یا حوادث انس���انی یا 

طبیع���ی محفوظ نگ���ه دارند. در همین چارچوب، دیگر س���ازمان ها نیز هم چون صلیب س���رخ 

یخ���ی و فرهنگی اقدامات قابل توجهی  جهان���ی )ب���ه ویژه در زمان جنگ( در حفاظت از آثار تار

را انجام داده اند و موجد تدوین و توسعه مقررات خاصی در این حوزه بوده و هستند. از این رو 

ابتدا مفهوم اصلیِ تحقیق )اموال فرهنگی( مورد شناسایی قرار گرفته و پس از آن، به طور خاص 

اموال فرهنگی در س���احت حقوق بین الملل بشردوستانه مورد بررسی قرار می گیرد و در نهایت، 

بحث به مبانی احترام اموال فرهنگی در اسلام اختصاص می یابد.

1. معناشناسی »اموال فرهنگی«

، یکی از اساس���ی ترین ارکان تحکیم هویت مل���ی - علیرغم جهانی  »ام���وال فرهنگیِ« هر کش���ور

شدنِ ملل و پدیدارِ دهکده جهانی- است و به عنوان آن چه که حاصل فکر و اندیشه، باورها، 

اعتقادات و تلاش نس���ل های گذش���ته یک جامعه و ملت بوده است، ش���ناخته می شود )پازوکی، 

یاب���ی تعریفی از مفه���وم اختلاف برانگیز  1376: 82(. لیک���ن در ق���دم اول آن چ���ه مه���م می نماید باز

»اموال فرهنگی« اس���ت به گونه ای که متعاقب آن بتوان »عنوانی ش���رعی یا مناطی شرعی« برای 

یافت حکم آن به دست آورد. 

در کنوانسیون 1954 لاهه با عنوان »حمایت از اموال فرهنگی در حین مخاصمات مسلحانه« 

و پروت���کل دوم الحاق���ی 1999 از عبارت »اموال فرهنگی« برای معرفی موضوع حمایت اس���تفاده 

شده اما تعریف جامع و مانعی از آن نشده و تنها شقوق آن »برشمرده« شده است؛ بدین صورت 

که دس���ته اول مش���تمل بر »اموال منقول و غیرمنقول که برای فرهنگ ملل دارای اهمیت فراوان 
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یخ���ی، مذهب���ی و غیرمذهبی، مناظر باس���تانی و  ی، هنری و تار اس���ت« می باش���د. آثار معم���ار

یخی یا هنری باش���ند نیز جزو این  مجموع���ه س���اختمان هایی که از این حی���ث دارای ارزش تار

دسته اند. هم چنین آثار هنری، نسخه های خطی، کتاب ها و سایر اشیا که دارای ارزش هنری، 

یخی یا باستان شناسی باشند نیز در این دسته قرار می گیرند. دسته دوم بناهایی که هدف  تار

ی یا نمایش اموال منقول فرهنگی اس���ت و مؤسس���اتی که در صدد  اصلی و واقعی آن ها نگهدار

کزی  ی از ای���ن اموال در زمان جنگ هس���تند را در بر می گیرد و دس���ته س���وم ش���امل مرا نگه���دار

کز  ی از ام���وال فرهنگی را در خود ج���ای داده که در اصطلاح ب���ه آن مرا اس���ت ک���ه تعداد بس���یار

یخی اطلاق می ش���ود. لازم به ذکر اس���ت که کنوانس���یون 1954 لاهه صدق عنوان  دارای آث���ار تار

اموال فرهنگی بر مصادیق آن را منوط به این ش���رط دانس���ته که آثار مزبور »حایز اهمیت فراوان 

ک کلی و  ی ای���ن مصادیق به چنین ملا گذار از لح���اظ میراث فرهنگی هر قوم« باش���د. لیکن وا

فقدان مرجع تشخیص خود در عمل موجب بروز اشکالاتی ش���ده اس���ت )ام فیلدن، 1382، 37-34(.

ی���ف اموال فرهنگی مورد اس���تفاده ق���رار نگرفته  کن���ون معیاره���ای مش���خص و ثابتی در تعر تا

اس���ت. در آثار متعدد، معیارهای مختلفی از جمله »قدمت محل س���اخت یا ایجاد و ماهیت 

ک تعریف قرار گرفته اس���ت. برخی نویسندگان به عامل فرهنگی یا اثر  « )غنی کلهلو، 1388: 28( ملا اثر

انس���ان اعتقاد دارند که بر پدیده ها انعکاس یافته و ارزش مطالعاتی آن در فهم پیش���ینیان مان 

ی س���نگ های دیگری قرار دارند که  اس���ت؛ به عبارت دیگر به طور مس���لم هزاران س���نگ بر رو

ی کهن ما از  ی از بقایای معم���ار م���ا آن���ان را میراث فرهنگی م���ان نمی دانیم. در حقیقت بس���یار

س���نگ های برهم اس���توار تش���کیل یافته اند. آنچه آن ها را با ارزش می س���ازد شرحی است راجع 

ب���ه »چرای���ی« و »چگونگی« خلق این آثار )خلیلی���ان، 1375: 24(، و برخی دیگر ب���ا در کنار هم نهادنِ 

»معیار ش���یئیت«، »معیار قدمت« و »معیار واجدیت پیام انسانی«، یک چیز را به عنوان »اموال 

فرهنگی« به شمار آوردهاند )حجت، 1380، 89(.

گاه به گاهِ بـــا »نقائض عملی« در مخاصمات  2. حمایت »متـــن واره« از میراث فرهنگی: مقابله 

مسلحانه

کیاولیس���تی« دوران  ب���ا توجه ب���ه نقطه عقلانی حمایت از »میراث فرهنگی« در برابر »اندیش���ه ما

رنسانس مبنی بر لزوم انهدام کامل شهرهای فتح شده، موج فکری ای از اندیشمندان از جمله 
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ی حمله می ش���ود باید از تخریب بناهایی  »واتل« اظهار داش���تند که » به هر دلیلی که به کش���ور

که موجب فخر آدمی اس���ت هم چون معابد، س���اختمان های عمومی، مقبره ها و کلیه آثار قابل 

ی کرد« )نوربها، بیتا: 156(. پیرو ش���کلگیری این اندیشه ها، اولین بار کنوانسیون های  احترام خوددار

صل���ح لاهه، حفاظت از میراث فرهنگی را در زمان جنگ م���ورد توجه قرار دادند؛ چندان که در 

یایی در زمان  کنوانسیون اصول و مقررات جنگ زمینی 1907،  قرارداد بمباران توسط نیروهای در

جنگ 1907 و کنوانسیون مربوط به جنگ هوایی 1923- 1922 مقرر شد که نباید از آثار باستانی 

ی کرد و در غیر این صورت باعث ایجاد مسئولیت بین المللی  به عنوان هدف نظامی بهره بردار

دولت متخاصم خواهد شد. هم چنین در مواد 53 و 55 کنوانسیون 1907 لاهه، دولت اشغال گر 

، تنها دارنده حق انتفاع از ابنیه عمومی، ام���وال غیر منقول، جنگل ها و اراضی  ب���ه عنوان مدی���ر

ی اس���ت ولی حق انهدام آن ها را جز در مواردی که ض���رورت نظامی غیرقابل اجتنابی  کش���اورز

ایجاب نماید، ندارد. هم چنین کش���ور اش���غال گر حتی با پرداخت غرام���ت، مجاز به مصادره، 

تغییر و انتقال مالکیت اموال فرهنگی نخواهد بود.

علاوه بر موارد اشاره ش���ده، پروتکل های 1977 الحاقی به کنوانسیون های چهارگانه ژنو 1949 

موادی از جمله ماده 53 از پروتکل ش���ماره یک و ماده 16 از پروتکل ش���ماره دو سال 1977 را به 

حفاظت میراث فرهنگی در زمان نزاع مسلحانه اختصاص داده است و بر اساس آن »ارتکاب 

کن مذهبی که می���راث فرهنگی یا  یخی، آثار هنری ی���ا اما ه���ر عم���ل خصمانه علیه بناه���ای تار

معنوی ملت ها را تش���کیل می دهند«، »اس���تفاده از این اموال جهت اقدامات مقابله به مثل« و 

»هدف قرار دادن این اموال جهت اقدامات مقابله به مثل« ممنوع است.

کنوانس���یون اتخ���اذ تدابیر برای ممن���وع کردن و جلوگی���ری از ورود،  ص���دور و انتقال مالکیت 

غی���ر قانونی اموال فرهنگی 1970 و نیز کنوانس���یون حمایت از می���راث فرهنگی و طبیعی جهان 

1972 نیز از دیگر اس���نادی هستند که در این زمینه به تصویب رسیده اند. بر اساس کنوانسیون 

، ایجاد یک سیس���تم موثر حمایت دسته جمعی از میراث فرهنگی و طبیعی دارای ارزش  اخیر

جهانی در دو سطح »ملی« و »بین المللی« در نظر گرفته شده است؛ با این طرز مشی که اقدام 

ی را ابت���دا از وظایف همان دولت  به شناس���ایی و معرفی و حفاظت میراث فرهنگی هر کش���ور

دانس���ته لکن با درک واقعیات وجود و با تحقق ش���رایطی این وظیف���ه را بر عهده جامعه جهانی 

قرار داده است.
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، کنوانس���یونی تحت عنوان  یخ 12 نوامب���ر 2001 کنفرانس عمومی یونس���کو پ���س از ای���ن، در تار

کنوانس���یون حفاظت میراث فرهنگی زیر آب تصویب کرد که براس���اس ماده 1 این کنوانس���یون 

یخی یا باستان شناسی باشد  »تمامی نش���انه های زندگی بشری که دارای مشخصه فرهنگی، تار

و ب���ه تن���اوب یا به طور دائم لااقل صد س���ال تمام یا بخش���ی از آن در زیر آب مانده باش���د« مورد 

حمایتِ این کنوانس���یون قرار دارند. افزون بر این اس���ناد، می توان از »کنوانسیون 1954 در رابطه 

ب���ا حفاظ���ت از میراث فرهنگ���ی در برابر صدمات ناش���ی از جنگ«، »کنوانس���یون 1970 در مورد 

اتخاذ تدابیر به منظور جلوگیری از ورود و صدور و انتقال غیر قانونی مالکیت اموال فرهنگی - 

یخی«، »کنوانسیون 1972 در مورد حفاظت از میراث فرهنگی و طبیعی جهان« نیز نام برد. تار

خلاصه تعهدات مندرج در بخش اجرایی کنوانس���یون 1954 لاهه به ش���رح زیر اس���ت: عدم 

ایجاد پایگاه های نظامی، انبار اس���لحه، وسایل نظامی و انبار مواد منفجره در نزدیکی مناطقی 

ک کش���ور طرف جنگ ب���ه حریم محل های  یخی - فرهنگی واقع ش���ده اند. در خا ک���ه ام���وال تار

استقرار اموال فرهنگی تجاوز نکنند. از حملات هوایی به مکان هایی که با علامت مخصوص 

مش���خص ش���ده اند، بپرهیزند؛ یعنی مکان هایی که به صورت دو یا سه مثلث آبی روشن که بر 

زمینه لوحه )ECO( یا پرچم، نقش بسته است. از دست برد زدن به خزاین و پناهگاه های اموال 

فرهنگی و هرگونه اقدامات خصمانه نس���بت به آثار و اموال فرهنگی کش���ور طرف جنگ پرهیز 

ک کش���ور طرف جنگ، موظفند مقامات صالحه  ش���ود. در صورت اشغال تمام یا بخشی از خا

آن کشور را در حفظ آثار و اموال فرهنگی معاونت کنند.

3. مبانی حرمت اموال فرهنگی در طی مخاصمات مسلحانه: روی کرد اسلامی

در ذی���ل از س���ه منظر کلامی، فقهی و قواع���د فقهی عناوین و مناطات ش���رعیه ای که در ابتناء 

بر آن ها می توان حرمتی برای اموال فرهنگی در منظر شارع را به اثبات رسانید، بیان می شود:

3-۱. مبنای حرمت اموال فرهنگی در پرتو روی کرد دفعی »فقه الجهاد«

اس���لام، دین صلح و مرافقه است. در این دین، به جنگ به مثابه صاعقه های آسمانی و زمین 

تِ 
َ

یکم عَذَابا مِنّ فَوقِکم أو مِن ت
َ
 أن یبعَ���ث عَل

َ
لرزه های ویران گر نگاه می ش���ود: »قُل هُوَ القَادِرُ عَلی

 وَ یذیقَ بَعضکم بَأسَ بَعضٍ« )انعام:65( قرآن همه صاحبان ایمان را دعوت 
ً
رجلکم أو یلبِسَ���کم شیعا

َ
أ

، با شعار  ه...« و نیز در بیانی دیگر
َ
وا فِ السّلمِ کافّ

ُ
ذینَ آمَنوا ادخُل

ّ
به صلح و صفا می کند: »یا أیَا ال
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خِذَ   یَتَّ

َ
 نُشْ���رِکَ بِهِ شَ���یْئًا وَلا

َ
َ وَلا  الّلَ

َّ
 نَعْبُدَ إِلا

َّ
لا

َ
مْ أ

ُ
بَیْنَک وْا إِلَی کَلِمَةٍ سَ���وَاءٍ بَیْنَنَا وَ

َ
کِتَابِ تَعَال

ْ
 ال

َ
هْ���ل

َ
 یَ���ا أ

ْ
» قُ���ل

ا مُسْ���لِمُونَ« )آل عم���ران: 63( از اهل کتاب، 
َ
نّ

َ
وا اشْ���هَدُوا بِأ

ُ
وْا فَقُول

َّ
ِ فَإِن تَوَل

ن دُونِ الّلَ بَابًا مِّ رْ
َ
بَعْضُنَ���ا بَعْضً���ا أ

یس���تی مس���المت آمیز می کن���د و بدین ترتیب اصل را در رواب���ط بین المللی و در  دعوت به هم ز

یستی مسالمت آمیز و توجه به اصول مشترک قرار می دهد.  جهان، بر وحدت و هم ز

قرآن کریم در آیه ش���ریفه دیگری نیز به مس���لمانان خطاب می کند که در س���خن گفتنِ با اهل 

« بهره برده و روابط فی مابین را بر  کتاب، از س���بک »جدال أحس���ن« و »گفتگوی مس���المت آمیز

مُوا 
َ
ذِینَ ظَل

َّ
 ال

َّ
حْسَ���نُ إِلا

َ
تِی هِیَ أ

َّ
 بِال

َّ
کِتَ���ابِ إِلا

ْ
 ال

َ
هْل

َ
وا أ

ُ
ادِل َ ُ

 ت
َ

اس���اس »اصول مش���ترک« قرار دهن���د: » وَلا

هُ مُسْ���لِمُونَ« )عنکبوت: 46( »و 
َ
نُ ل ْ َ

مْ وَاحِدٌ وَن
ُ

ک ُ إِلَ نَا وَ ُ إِلَ مْ وَ
ُ

یْک
َ
 إِل

َ
ل نزِ

ُ
یْنَا وَأ

َ
 إِل

َ
ل نزِ

ُ
ذِی أ

َّ
ا بِال وا آمَنَّ

ُ
مْ وَقُول مِنُْ

با اهل کتاب جز به ش���یوهای که نیکوتر اس���ت، مجادله نکنید؛ مگر کسانی از آن ها که مرتکب ظلم و 

ستم شده اند و بگویید: به آن چه بر ما و ]به آن چه[ بر شما نازل شده است، ایمان آوردیم؛ خدای ما 

و خدای شما یکی است و ما همه فرمان بردار او هستیم«. 

قرآن کریم در خطابی دیگر به همه مسلمانان دستور می دهد برای اجتناب از افروخته شدنِ 

ش���عله های جنگ و اختلاف، حتی از دش���نام دادن به کافران و بت پرس���تان پرهیز کنند )انعام: 

108(؛ چرا که اطراف مقابل نیز به همین کار متوس���ل خواهند ش���د که نتیجه اجتناب ناپذیر آن، 

جنگ خواهد بود. 

هم چنین امیر مومنان، امام علی؟ع؟ در میدان جنگ، به س���پاه خود دستور می داد: »با آنان 

نجنگید؛ مگر دس���ت به جنگ بزنند؛ چرا که حجت با شماس���ت و رها کردن  آن ها تا دس���ت به پیکار 

گش���ایند، حجتی دیگر برای ش���ما بر آن هاس���ت« )نهج البلاغه، نامه53(. در کربلا نیز زمانی که مس���لم بن 

کی های ش���مر بن ذی الجوش���ن به امام حس���ین؟ع؟ قصد داشت شمر را  عوس���جه در برابر هتا

؛ چون دوست ندارم آغازگر جنگ باشم« و سپس سوار  مورد هدف قرار دهد، امام فرمود: »تیر نینداز

ش���ترش شد )نه اسب تا متهم به حمله و ش���روع جنگ نشود( و در مقابل کوفیان ایستاد خطبه 

خواند و موعظه نمود )المفید، 1413، ج2، 96(. هم چنین امیر المومنین؟ع؟ در مقابل لش���کر دش���من 

می ایس���تادند و به تلاوت قرآن و موعظه و نصحیت آنان می پرداختند و یا با فرس���تادن نماینده 

کره ای، به بر حق بودن خود اس���تدلال می آوردند با این قصد که ش���اید دش���من  و یا در طی مذا

ی نکنید و  دست از نبرد بردارد؛ مانند روز جنگ جمل که امام به نیروهای خود فرمود: »تیرانداز

کنزالعمال، بیتا، ج11، 338(. هم چنین نامه ای  نبرد را آغاز نکنید؛ بلکه با آنان به نرمی سخن بگویید« )
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کثین )طلحه، زبیر و عایش���ه( نوش���ت و آنان را دعوت به صلح  که ایش���ان در ذی قار به س���ران نا

نم���ود؛ اما نامه ایش���ان تأثیر گذار نبود )المفی���د، 1368، 331-314(. هم چنین ام���ام علی؟ع؟ در یکی از 

جنگ ه���ا، به دس���ت نماینده خ���ود قرآن داد و دش���منان خویش را به صل���ح فراخواند؛ ولی آنان 

یم« )مهوری، بیتا:  437(. پاسخ دادند: »ما پاسخی جز شمشیر ندار

ک و العجله« )نهج البلاغه،  امام علی؟ع؟ در بیان دیگری دارند که: »علیک بالتأنّ ف حربک و ایا

130( »بر تو باد تأنّی در جنگ و پرهیز از شتاب در آن«. 

ی کرد برشمارش شده، بدیهی است با گذرگاههای متعددی که برای پیش گیری از وقوع  در رو

جنگ صورت گرفته است، هدفِ »حفاظت از اموال فرهنگی« به سیاق برتری تأمین می گردد تا 

آن که همانند نظام حقوق بین الملل، جنگ واقع ش���ود و س���پس با درنظر گرفتن کنوانسیون ها و 

کمیت قوانین  سازمان های متعدد، اجرای مقررات در زمان جنگ -که خشونت در آن مانع حا

است- خواسته شود.

3-2. مبنای حرمت اموال فرهنگی در پرتو روی کرد کمینه س���ازی خس���ارات به اموال فرهنگی با پیشنهاد و 

پذیرش »مصالحه«

گر آن ه���ا تمایل به صلح  کرم؟ص؟ در جنگ ها، دش���من را دعوت ب���ه صلح می نمود و ا پیامب���ر ا

داشتند، بی درنگ می پذیرفت؛ برای نمونه می توان از صلح حدیبیه در سال ششم هجری نام 

برد که میان ایشان و مشرکان مکه بسته شد )سبحانی، 1351، ج2، 591(.

کرم؟ص؟ می فرماید:  قرآن کریم در ماجرای پیش���نهاد صلح از سوی قبیله »اش���جع« به پیامبر ا

 « )نس���اء: 90(؛ »...پس 
ً

مْ سَ���بِیلا یْهِ
َ
مْ عَل

ُ
ک

َ
ُ ل  الّلَ

َ
ا جَعَل َ َ

مَ ف
َ
���ل مُ السَّ

ُ
یْک

َ
قَوْا إِل

ْ
ل
َ
وکُمْ وَأ

ُ
مْ یُقَاتِل

َ
وکُمْ فَل

ُ
ل »...فَإِنِ اعْتَزَ

گر از ش���ما کناره گیری کردند و با ش���ما پیکار ننمودند؛ ]بلکه[ پیشنهاد صلح دادند، خداوند به شما  ا

اج���ازه نمی دهد که متعرض آنان ش���وید«. در این واقعه، حض���رت پس از اطلاع یافتن از قصد این 

یادی خرما به عنوان هدیه برای  قبیله برای انعقاد پیمان ترک مخاصمه، دس���تور دادند »مقدار ز

آن ها بردند... در این هنگام آیات فوق نازل ش���د و دستورهای لازم را در این زمینه به مسلمانان 

داد« )مکارم، 1354، ج4، 54(. 

ق���رآن در مقام نهی اجازه نمی دهد که مس���لمانان به خاطر منافع مادی، درخواس���ت صلح و 

ستَ مُؤمِنا تَبتغُون عَرَضَ الَحیاه 
َ
مَ ل

َ
���لا لق إلیکمُ السَّ

َ
ن أ وا لَِ

ُ
 تَقُول

َ
دوس���تی را رد کنند و می فرماید: »وَ لا

نیا« )نساء: 94(.
ُ

الدّ
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این مبنا )وجوب پذیرش صلح دارای مصلحت بر مس���لمانان(، میزان خس���ارات نس���بت به 

اموال طرف مقابل و خصوصاً »اموال فرهنگی« را کاهش می دهد و از این که بیش تر در معرض 

تخریب و نابودی قرار گیرند، محافظت می نماید. به دیگر عبارت، خشونت - به معنای حذف 

رقیبان به روش ترور و اس���تفاده از روش های کش���تار بی رحمانه و نیز هدف قرار دادن ش���هرها و 

اموال فرهنگی برای رسیدن به اهداف و مقاصد- تنها روشی است که در جریان عملیات های 

کنش به مخالفان، از آن اس���تفاده می شود و این روش  یس���ت ها برای وا یس���تی از جانب ترور ترور

استفاده از خشونت، به شدت در تعالیم مقدس اسلامی، مذموم است.

3-3. روی کرد مبتنی بر انتفاع غیر نظامیان در برابر روی کرد قائل به ارزش ذاتی اموال فرهنگی

یک���رد اول )Civilian-Use Approach( ام���وال فرهنگی در زمان مخاصمات مس���لحانه نه  در رو

از ب���اب ارزش من���دی ذاتی این اموال، که از جهت مفید بودن برای پناهنده ش���دنِ غیرنظامیان 

یکرد س���نتی حق���وق بین الملل  ، این رو ب���دان مکان ه���ا مورد توجه و ارزش هس���تند. از همین رو

یخی و آثار هنری، ورا و جدای  بشردوستانه، در پرداختن به این مهم که ساختمان ها و ابنیه تار

از بعد مادی خود و در اصل به خاطر ارزش فرهنگیشان هم برای جامعه محلی ]محل وقوع[ و 

کام می ماند. هم برای بشریت در کل، شایسته حمایت اند، نا

یکرد مقابل )Culture- Value Approach(، میراث فرهنگی دارای »وجود مستقل  لیکن در رو

« اس���ت و اموال فرهنگی از ارزش ذاتی برخوردار هس���تند و ارزش آن ها به نوعی جدای  و منحاز

از نقشی که در محافظت از غیر نظامیان ایفا می کنند، تعریف می شود.

یه قضایی ICTY به وضوح در قضایای  ی در »حقوق بین الملل بشردوس���تانه« در رو ب���ه هر رو

ی ک���رد مبتنی ب���ر ارزش فرهنگی- ذات���ی در تعقیب کیفری جرای���م علیه میراث  متع���ددی از رو

فرهنگی، تبعیت شده است؛ چندان که در قضیه جوکیچ1، در خصوص متهمی که محکوم به 

حمله توپخانه ای به ش���هر باس���تانی دوبرونیک شده بود، قضات چنین نگاشتند که: »جملگیِ 

ش���هر باستانی دوبرنیک در زمان وقوع حادثه، به عنوان بخشی مهم از میراث فرهنگی جهان محسوب 

یخ و میراث منطقه است،  می ش���ده و چنین حمله ای به شهر باستانی، نه تنها مصداق حمله علیه تار

بلکه حمله ای علیه میراث فرهنگی بش���ریت به ش���مار می آید« )See Jokic Case, para. 23(. هم چنین در 

کید ش���ده اس���ت که هر چند ترمیم این اموال امکان پذیر است، لیکن  این قضیه، بر این امر تأ

1. Jokic  
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هیچ گاه به همان صورت اولیه و اصلی خود باز نخواهد گشت.

در نگرش اس���لامی نیز جدای از احترام نفوس غیرنظامیان و ممنوعیت کش���تار آن ها، اموال 

فرهنگی نیز چه مأمنِ غیرنظامیان باش���ند و یا نباش���ند مورد احترام هستند و نظامیان مسلمان 

نمی توانند این مکان ها را مورد تعرض قرار دهند؛ چندانکه روحیه مسالمت جویانه و مبتنی بر 

اصل صلح در اسلام گواه روشنی بر این مسأله است.

ی کرد را می توان در مسأله »جواز یا ممنوعیت مقابله  مهم ترین اثر بر گزینش یکی از این دو رو

به مثل در خصوص اموال فرهنگی« مشاهده کرد.

مهم تری���ن آیه ای که بر اعتبار اصل مقابله به مثل دلالت نموده، آیه 194 س���وره بقره اس���ت که 

می فرمای���د: »م���اه حرام ه���ا، در برابر ماه حرام! )اگر دش���منان، احترام آن را شکس���تی( و در آن با ش���ما 

ی���د مقابله به مثل کنید( و تمام حرامی )قابل( قصاص اس���ت. و )به طور  جنگیدند، ش���ما نیز حق دار

یاده روی  کل���ی( ه���ر کس به ش���ما تجاوز کرد، هم بس���تر آن بر او تع���دی کنید! و از خ���دا بپرهیزی���د )و ز

ننمایید(! و بدانید خدا با پرهیزکاران است!«.

این آیه با سه فراز خود بر جواز مقابله به مثل دلالت می کند: 

گر  نخس���ت: »الشهر الحرام بالش���هر الحرام«، هر چند جنگ در ماه های حرام ممنوع است، اما ا

دش���من حرمت ماه های حرام را حفظ نکرد و به مسلمانان هجوم آورد، مسلمانان نیز می توانند 

در این ماه ها با آنان بجنگند. 

دوم: »و الحرمات قصاصٌ« است؛ همه حرمت ها قصاص دارد. این جمله، جواز قصاص را به 

همه حرام ها سرایت می دهد. 

س���وم: »فم���ن اعتدی فاعت���دوا علیه بثل ما اعت���داء علیکم« جواز اقدام مش���ابه در براب���ر تجاوز با 

صراح���ت بی���ان می دارد؛ لیک���ن در خصوص ام���وال فرهنگی، ب���ا توجه به ارزش ه���ای متفاوت 

ی قیمی و ارزش���ی میانِ اموال  این اموال برای ملیت های مختلف و عدم امکان »همسان س���از

فرهنگی مورد تجاوز قرار گرفته و اموال فرهنگی ای که در راستای مقابله به مثل مورد تعرض قرار 

خواهد گرفت« »مثلیت در اعتداء مقابل« محقق نخواهد بود؛ در نتیجه ش���رایط لازم برای جواز 

»مقابله به مثل در اموال فرهنگی« ممکن نیست؛ مضافاً این که در اندیشه حقوق بشر دوستانه 

ی  بین المللی این اموال در زمره میراث مش���ترک بش���ریت هس���تند؛ لذا نمی توان با محدودس���از

حقوق بر این اموال، حقوق نس���ل های آینده بر این اموال را نادیده انگاش���ت. هم چنان که ظهور 
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آیه ش���ریفه در این اس���ت که اعتداء مس���لمانان نباید زائد بر اعتداء خصم باش���د و آیه ش���ریفه 

در مق���ام نفی اعتدای زائد اس���ت و در مانحن فیه نیز چنین پیش ش���رطی میس���ر نیس���ت. این 

در حال���ی اس���ت ک���ه در فرض س���کوت کنوانس���یون های بین الملل���ی در این خص���وص، ظاهر 

کثر حقوق دان���ان بین المللی جواز مقابله به مثل در چنین حالتی اس���ت. هم چنین در  لس���ان ا

م���اده 31 اساس���نامه ICC - که عوامل رافع مس���ئولیت کیفری را احصا می کن���د- یکی از عوامل 

رافع مس���ئولیت کیفری را چنین برمی ش���مارد: »ش���خص ]مرتکب[ به وجهی معقول در دفاع از 

[ اموالی ک���ه برای نجات  خویش���تن یا ش���خصی دیگر یا در م���ورد جنایات جنگ���ی، ]در دفاع از

یت نظامی حیاتی اند، علیه کاربرد  آن خود یا ش���خص دیگر یا اموالی که برای انجام ی���ک مأمور

حتمی و نامش���روع زور به روش���ی متناس���ب با درجهی خطرِ ]تهدید کننده[ ش���خص یا شخص 

دیگ���ر یا اموال حمایت ش���ده، عمل نماید«. چندان که مبرهن اس���ت این م���اده، خود به عنوان 

ی برای تش���بث به »ضرورت نظامی« ب���رای حمله به »اموال فرهنگی« در حقوق بین الملل  مجوز

.)Sliedregt، 2003:136( تفسیر می شود

ی کرد ارزش ذاتی به اموال فرهنگی،  بر این اساس در نگرش اسلامی به موضوع و بر مبنای رو

ب���ه هیچ رو مس���لمانان در مقام »مقابله ب���ه مثل« نمی توانند به »اموال فرهنگی دش���من« تعرض 

گر دشمن به اموال فرهنگی مسلمانان تجاوز کرده باشد؛ چه  کنند و آن ها را نابود کنند؛ حتی ا

ی به هر قیمتی مورد قبول  آن که در اس���لام، هدف وس���یله را توجیه نمی کند و دستیابی به پیروز

گر دشمن از  نیس���ت. اسلام از بین بردن دش���من را با هر روش و شیوه ای جایز نمی داند. حتی ا

روش های ناجوان مردانه و غیر انس���انی اس���تفاده کند، ما نمی توانیم از باب »مقابله به مثل«، از 

همان روش استفاده کنیم. 

3-۴. اغتنام اموال فرهنگی و ممنوعیت افس���اد فی الارض

یاد و  »فس���اد« از نظ���ر لغ���وی، به خروج چی���زی از حالت اعتدال و صح���ت، خواه کم باش���د یا ز

خواه در قس���متی از چیزی باش���د یا در تمام آن، گفته می شود )موسوی سبزواری، 1409، ج3: 216(. برخی 

کم در خلقت و تکوین اش���یاء است به طوری  ل در طبیعت و نظم حا دیگر مراد از فس���اد را به »اختلا

ک���ه نف���ع طبیعی که انتظار از هر چیزی به حس���ب خلقتش برده می ش���ود زایل گ���ردد« تعبیر نموده اند 

ی از آیات قرآن کریم  )مصطف���وی، 1402، ج5: 262؛ اب���ن عب���اد، 1414، ج8: 288؛ فراهیدی، 1410، ج7: 231(. در بس���یار

نیز منظور از فس���اد، ایجاد اختلال و تباهی در وضعیت زندگی مطلوب بش���ری، از نظر آرامش، 
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محل زندگی و امنیت جانی، مالی و عرضی و مانند آن اس���ت که از آن تعبیر به فس���اد تشریعی 

« )طباطبایی، 1372، ج2: 67( و »بر اثر ارتکاب معاصی و مناهی خدا« )حر  می ش���ود و »به دس���ت بش���ر

عاملی، 1403، 515( پدید می آید. این معنا از برخی آیات قرآن کریم نیز به دست می آید، زیرا در آیات 

وا 
ُ
رْضِ قال

َ ْ
مْ لا تُفْسِدُوا فِ ال ُ  لَ

َ
متعددی افس���اد در برابر اصلاح به کار رفته اس���ت؛ مانند: »وَ إِذا قیل

رْضِ وَ 
َ ْ
ذینَ یُفْسِدُونَ فِ ال

َّ
صْلِحِ« )بقره: 220(؛ »ال ُ فْسِ���دَ مِنَ الْ ُ مُ الْ

َ
ُ یَعْل نُ مُصْلِحُونَ« )بقره: 11(؛ »وَ الّلَ ْ َ

ا ن
َ

إِنّ

فْسِدینَ« )یونس: 82(. ُ  الْ
َ

َ لا یُصْلِحُ عَمَل لا یُصْلِحُونَ« )شعرا: 152(؛ »إِنَّ الّلَ

... در آن ها  در قرآن مجید، آیاتی که واژه فس���اد و مش���تقات آن از قبیل مفس���دین، یفسدون و

به کار رفته بیش تر بیان کننده برخی از مصادیق فس���اد بوده، از این رو هیچ یک درصدد حصر 

معنای فساد نیست و تعارضی میان مصادیق افساد در زمین از جمله کفر )انفال: 73(، کم فروشی 

)شعرا: 183(، فعالیت علیه نظام اسلامی )نمل: 48( نابود کردن گیاهان و مزارع و موجودات زنده )بقره: 

، نابود کردن میراث فرهنگی، نمادهای تمدنی و فرهنگی و هنری بشریت  205( نیست. از این رو

نی���ز از مهم تری���ن مصادیق افس���اد فی الارض به ش���مار می آید؛ چه آن که افس���اد در زمین ش���اید 

ی���ب بناها و اموال  ی زمین نیز می ش���ود؛ بنابراین ش���مول مفهومی »ترور و تخر ش���امل بناهای رو

...« به نحو تام  یا، زمین و یس���ت؛ اعم از در فرهنگ���ی در ه���ر فضایی و در هر عنصری از محیط ز

درون عنوان »افس���اد فی الارض« داخل اس���ت، خواه در وضعیت جنگی باشد و یا در وضعیت 

غیرجنگی؛ بلکه این ممنوعیت در زمان جنگ به مراتب ش���دیدتر از وضعیت غیر جنگی نیز 

می باش���د و به طریق اولی جزو مصادیق افس���اد و تجاوز از حدود الهی می باشد. به عنوان مؤید 

بر اس���تنباط فوق، می توان از زحماتی که فقها برای اثبات فسادانگیز بودن تخریب اموال، آتش 

کن عمومی )همان، 761(، بر اس���اس این آیه،  زدن خانه ه���ای مردم )طوس���ی، 1400:  24-25( و تخریب اما

متحمل ش���ده اند نیز بهره جس���ت )نک به: ش���اهرودی، 1417: 108؛ حائری، 1377، 4: 342؛ قرطبی، 1364، 7: 226؛ 

رازی، 1420، 19: 38؛ آلغازی، 1382، 1: 365؛ مراغی، بیتا، 8: 178؛ الزحیلی، 1418، 8: 240(.

پ���س از اثب���ات این ک���ه تخریب ام���وال فرهنگی از مصادیق افس���اد فی الارض اس���ت، باید در 

جستجوی حکم تکلیفی آن بود. آیات مختلف قرآن کریم، بارها از فساد در زمین به طور عام و 

مطلق نهی کرده اس���ت که این نهی ها ظهور در حرمت دارند )حلی، 1412 ج1، 322؛ابن قدامه، بیتا،3، 150؛ 

حائری، 1418، ج13، 469؛ فاضل، 1418، ج 4، 167(.

ک  ب���ا توجه به بررس���ی های فوق، می توان به این جمع بندی رس���ید که »ع���دم محبوبیت اهلا
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حرث و نس���ل« در آیه 205 س���وره مبارکه بق���ره نیز ظاهر در حرمت اس���ت و بدین ترتیب حرمت 

»ام���وال فرهنگی« را اس���تنتاج نمود. هم چنان ک���ه حفاظت از این اموال در نظام حقوقی اس���لام 

تکلی���ف همگان���ی و وظیفه عموم انس���ان ها برش���مرده ش���ده و انس���ان ها در برابر آن ها مس���ئول 

 َ قُوا الّلَ
َ
هس���تند و مورد بازخواس���ت قرار می گیرند و در این راستا امیرالمؤمنین؟ع؟ می فرماید: »اتّ

ائِ « )نهج البلاغه: 199(. هََ
ْ
بِقَاعِ وَ ال

ْ
ونَ حَتّیَ عَنِ ال

ُ
مْ مَسْئُول

ُ
ک

َ
دِهِ فَإِنّ

َ
فِ عِبَادِهِ وَ بِلا

3-5. حرمت مبتنی بر »عدالت بین النس���لین«

در س���احت نظام حقوق���ی بین الملل صیان���ت و حفاظت از میراث فرهنگی نه تنها مس���أله ای 

اس���ت که به دولتی مربوط می شود که آن میراث در سرزمین دولت مزبور واقع شده است، بلکه 

چنین میراثی برای تمام خلق های جهان از اهمیت والایی برخوردار اس���ت و مستحق حمایت 

بین الملل���ی می باش���د )نژندی من���ش؛ الیاس���ی، 1389( و تع���رض به آن ها به وس���یله س���لاح های کش���تار 

گول، 1382، 6(. خسارت به اموال فرهنگی  جمعی، تحت عنوان »نسل کشیِ فرهنگی« قرار می گیرد )

ی���را هر قومی در  متعل���ق به هر قومی به منزله خس���ارت به میراث مش���ترک بش���ریت خواهد بود، ز

س���اختار فرهنگ گیتی دخیل اس���ت )www.unesdo.unesco.org(؛ هم چنان که قاضی ویرامانتری، در 

نظریه مخالف خود در نظریه مش���ورتی در قضیه مش���روعیت س���لاح های هس���ته ای، به منافعی 

اش���اره می کن���د که این کنوانس���یون )1954( از آن ها حمای���ت می کند. به عنوان مث���ال، یک حمله 

هسته ای به شهر کولن، جامعه جهانی به طور کل و آلمان را به طور خاص از بخش چشم گیری 

 Legality of the threat or use of Nuclear weapons. Advisory( از ذات و جوهر فرهنگی خود محروم خواهد کرد

.)opinion. ICJ Report 1996: p226

لیکن در »نظام حقوقی اسلام«، میراث فرهنگی دارالاسلام از باب »دخول این اموال در دایره 

کرم؟ص؟  ، به رسول ا انفال« مورد تحلیل قرار می گیرند. بدین معنا که میراث فرهنگی در واقع امر

اختصاص داشته و پس از ایشان از آن کسی است که در اداره امور مسلمین جانشین و خلیفه 

ی است که با صلاح دید امام و حکّام شرعی در مصارف و مصالح عمومی مورد استفاده قرار  و

می گیرند، و نیز بین همگان مشترک هستند و به شخص خاصی اختصاص ندارد و به امام که 

نماینده جامعه اس���ت اختصاص دارد؛ بدین معنی که در اختیار اوست به خاطر حفظ نظم و 

عدال���ت و ب���ه خاطر پیش گیری از هرج و مرج و تضییع حقوق هم���ه مردم. پس آن گونه که  امام 

یع می گردد )طوسی، 1387، ج7: 318(. صلاح بداند مصرف و توز
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ی چه اموال فرهنگی را داخل در مفهوم »میراث مشترک بشریت« بدانیم و چه آن ها  به هر رو

یم، در هر دو طریق این اموال تنها مختص نسل حاضر نیستند؛ بلکه  را جزو انفال به شمار آور

نس���ل آینده نیز در آن سهیم هس���تند و از این رو نباید با تخریب این اموال در طی مخاصمات، 

عدل میان نس���لی و حقوق نسل های آینده بر این اموال را نادیده انگاشت. در چنین فرانگاهی 

به حقوق، حضرت علی؟ع؟ فرموده اس���ت: »ما عمرت البلدان، بثل العدل«: »هیچ پدیده ای چون 

عدالت موجب نشاط و آبادانی شهرها و سرزمین ها نمی شود« )آمدی، 1366، ج1:  1(. 

3-6. حرمت منتج از »تلازم حکم شریعت و عقل«

از بدیهی���ات اولی���ه آن اس���ت که حجت بالذات، عقل اس���ت ک���ه حجت درونی الهی اس���ت، 

چنان که در اخبار کتاب کافی و منابع دیگر آمده که عقل، فرستادهی خداوند در درون انسان 

اس���ت و حجت باطنی خداس���ت و ش���رع درون است، چنانکه ش���رع، عقل بیرون است )الحلبی، 

بیت���ا:  2( و بین حکم عقل و ش���رع همیش���ه تلازم اس���ت؛ یعن���ی هرچه را که عقل حک���م به لزوم آن 

بکند دین هم حکم به لزوم آن می کند و هر چه را که دین حکم به لزوم آن بکند عقل هم حکم 

گر عقل یک مصلحتی را کشف کرد )کشف یقینی و قطعی نه کشف  می کند، به این معنی که ا

احتمالی و گمانی( در این جا باید حکم بکنیم که حتماً اس���لام دس���تورش همین است و لو آن 

دستور به ما نرسیده باشد )مطهری، بیتا، 21: 458(.

جمله های »کل ما حکم به الش���رع به العقل و نیز کلما حکم به العقل حکم به الشرع حدیث 

نیستند بلکه قاعده ای است که در بین متکلمین و فقهای اسلام مطرح گردیده و مورد پذیرش 

معتزل���ه و ش���یعه ق���رار گرفته اس���ت؛ مگر صاحب فص���ول که ممکن اس���ت محل نظر ایش���ان، 

خصوص احکام عقلیه ظنیه باش���د )مصطفوی، 1431، ذیل قاعده تلازم(. مضمون این قاعده آن اس���ت 

که احکام صادره از ناحیه ش���رع مقدس همگی بر طبق جلب مصالح و دفع مفاس���د می باشد. 

بنابراین آن چه مورد تأیید ش���رع اس���ت مورد تأیید عقل نیز می باشد؛ علاوه بر آن که احکام عقل 

کم  نیز مورد قبول شرع می باشد و مختصر آن که، »شرع مصداق حکم عقل است، نه این که حا

دیگری باشد« )ربانی، 1373: 15(.

ی از موارد به  ی از اح���کام آن ع���لاوه بر این ک���ه در نصوص ش���رعی در بس���یار جه���اد و بس���یار

طور مس���توفی و کافی مورد اش���اره قرار گرفته در عین حال از جمله مس���تقلات عقلیه اس���ت که 

زیربنای���ی کلام���ی، اعتقادی و اخلاق���ی دارد که در اصطلاح از آن به »حس���ن و قبح عقلی« و یا 
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شایس���ت و ناشایس���ت و نیک و بد و بایدها و نبایدهای انسانی نیز تعبیر می گردد. به عبارتی، 

اختصاص داش���تن قاعده ملازمه بین حکم عقل و ش���رع به علت ها و مقدماتی مانند مصالح 

ی آن چه که اموال فرهنگی و یا آثار  و مفاس���د روش���ن اس���ت. در مانحن فیه، حفاظت و نگاه دار

، اتلاف یا در معرض اتلاف قرار  یخی نامیده می ش���ود، منشأ اهتمام عقلاس���ت و از دیگر سو تار

دادن هر نوعِ آن )ما ینفع الناس( س���زاوار نیس���ت و مستقبح عقلا است. رکن اساسی این دلیل، 

مسأله حفظ نظام، ارزش اقتصادی و گردش گری، آموزشی و چه بسا آیات عبرت و موعظه برای 

مقاصد سیاس���ی و یا مذهبی1 اس���ت. در نتیجه ش���ارع هم به عنوان رئیس عقلا و خالق عقل با 

این حکم همراه گش���ته اس���ت و نتیجه این حکم عقلی به ضمیم���ه قاعده »تلازم حکم عقل و 

ش���رع«، موجب اس���تنتاج وجوب ش���رعی اصلاح و عمران اموال فرهنگ���ی و حرمت تخریب آن 

می شود.

3-7. حرمت اموال فرهنگی در مخاصمات مسلحانه: وجوب تعظیم شعائر الهی

فَا  در آی���ات متع���ددی از قرآن کریم بر وجوب تعظیم ش���عائر الهی تصریح ش���ده اس���ت. »إِنَّ الصَّ

 فَإِنَّ 
ً
عَ خَیْرا مَا وَ مَنْ تَطَوَّ فَ بِِ ���وَّ نْ یَطَّ

َ
یْهِ أ

َ
 جُنَاحَ عَل

َ
وِ اعْتَمَرَ فَلا

َ
بَیْتَ أ

ْ
نْ حَ���جَّ ال َ َ

ِ ف
وَةَ مِنْ شَ���عَائِرِ الّلَ ���رْ َ

ْ
وَ ال

کِرٌ عَلِیٌم« )بقره:158( »صفا و مروه از ش���عائر )و نشانه های( خداس���ت! بنابراین، کسانی که حج  َ شَ���ا الّلَ

خان���ه خ���دا و یا عمره انجام می دهند، مانعی نیس���ت که بر آن دو طواف کنند؛ و کس���ی که فرمان خدا 

گاه  ، و )از افعال وی( آ ( ش���کرگزار را در انج���ام کاره���ای نی���ک اطاعت کند، خداوند )در براب���ر عمل او

ِ وَ لَا 
وا شَ���عَائِرَ الّلَ

ُّ
ل ِ

ُ
ذِینَ آمَنُوا لَا ت

َّ
ا ال َ یُّ

َ
اس���ت«. و نیز در آیه 2 س���وره مبارکه مائده آمده اس���ت: »یَا أ

امَ...« »ای کسانی که ایمان آورده اید! شعائر و حدود الهی )و مراسم حج را محترم بشمرید!  رَ َ هْرَ الحْ
َ

الشّ

، مناس���ک حج جزو  ل ندانید! و ن���ه ماه حرام را ...«. در آیه 32 حج نیز و مخالف���ت ب���ا آن ها( را حلا

ِ فَآن ها مِنْ 
مْ شَعَائِرَ الّلَ ش���عائر الهی دانسته ش���ده که باید مورد تعظیم قرار گیرد: »ذلِکَ وَ مَنْ یُعَظِّ

وب« »این اس���ت )مناسک حج(! و هر کس ش���عائر الهی را بزرگ دارد، این کار نشانه تقوای 
ُ
قُل

ْ
تَقْوَی ال

.ک به حج: 36(. دلهاست« )هم چنین ر

یخی و  ی از آثار تار پس از بیان وجوب تعظیم ش���عائر الهی، عنوان »ش���عائر الهی«؛ بر بس���یار

اموال فرهنگی باقی مانده از پیش���ینیان منطبق می ش���ود. شعائر الهی که جمع شریعه است در 

ه التّی جعلها  ، المعالم للأعمال و شعائَرُ اللّه معالُِ مجمع البیان این گونه تفس���یر شده است: »الشعائر

1. چندان که در قرآن کریم عبرت گیری یکی از اهداف مورد اهتمام شارع در برخورد با پدیده ها معرفی شده است )محمد: 10؛ یونس: 92(.
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 معلمة لعبادهِ منِ دعأِ او صلاة أو غیرها فهو مش���عر لتلک العبادة«. ما با اس���تفاده 
ُّ

مواطنَ للعباد و کل

از متن مجمع البیان و س���ایر متون پیرامون آن ش���ریعه را این گونه معنا کرده ایم: چیزی که برای 

یک کار ممدوح و ش���رع اختصاص پیدا کند؛ یعنی هر چیزی که مثلاً مکان باش���د، ابزار باشد، 

گر اختصاص برای کار ممدوح پیدا کرده باش���د که گاهی این اختصاص، اختصاص ش���رعی  ا

اس���ت، مانند مس���جد که اختصاص به انجام نماز یا س���ایر امور ش���رعی دارد. گاهی چیزی که 

یج  اختصاص ممدوح پیدا می کند بر این اس���اس اختصاص عرفی پیدا می کند؛ یعنی به تدر

مردم با رفتارشان چیزی را مخصوص عمل قُربی می دانند. مثلاً فرض کنید که در جایی صدها 

گر کسی به آن جا  س���ال نماز خوانده می شود بدون آن که عنوان مس���جد برای آن قائل شوند که ا

گر چه احکام مس���جد بر آن وارد نمی ش���ود، مجاز نیست زیرا در عرف مردم جای  توهین کند، ا

گر در مدرس���ه ای، در جایی که برای نماز خواندن  نماز تلقی می ش���ود و حرمت پیدا می کند و ا

کی،  یس حرمت پیدا می کند ولی حرمتش باید رعایت ش���ود« )ارا اختصاص بدهند و یا برای تدر

کاوش های فقهی، ویکی فقه(. مجله 

هم چنین بر اساس آیه شریفه »و من أظلم من منع مساجد اللّه أن یذکر فیها اسه و سعی ف خرابا 

اولئ���ک م���ا کان لم أن یدخلوها إلا خائفین لم ف الدنیا و لم ف الخرة عذاب عظیم« )بقره: 114( کس���انی 

که بر انهدام و به تعطیلی کش���اندن ش���عائر همت می نهند، مورد غصب الهی هس���تند و وعده 

ذلت در دنیا و عذاب در آخرت بدان ها داده ش���ده اس���ت. تفس���یر نمونه در خصوص این آیه 

چنین نوشته است: »این آیه بر عمومی بودن این حکم و ابدی بودن آن تصریح نموده است که 

بدون ش���ک مفهوم آیه فوق، مفهومی وس���یع و گسترده اس���ت و به زمان و مکان معینی محدود 

نمی ش���ود، همانند س���ایر آیاتی که در ش���رایط خاصی نازل گردیده اما حکم آن در همه قرون و 

اعصار ثابت اس���ت. بنابراین هر کس و هر گروه به نوعی در تخریب مس���اجد الهی بکوش���د و یا 

مانع از آن ش���ود که نام خدا و عبادت او در آن جا انجام گیرد، مش���مول همان رس���وایی و همان 

عذاب عظیم است که در آیه اشاره شده است )مکارم شیرازی، 1374، ج1،: 411(.

» 3-8. حرمتِ تکلیفی تخریب اموال فرهنگی: تکاپویی منطبق بر »قاعده لا ضرر

ی فی الاس���لام« است  این قاعده در کلیت خود، به معنای این اس���ت که در واقع »لا حکمَ ضرر

ی در اسلام نیست )انصاری، 1414: 116(. ولی محقق  که واژه حکم در تقدیر اس���ت؛ یعنی حکم ضرر

خراسانی، لا ضرر را نفی حکم به لسانِ نفی موضوع می داند که نظایر آن در قرآن و روایات بسیار 
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است )آخوند خراسانی، 1409: 382(. در کنار این دو نظریه، مرحوم نراقی در نظر خویش مقصود از ضرر 

در این قاعده را، نه مطلق ضرر مطلق؛ بلکه ضرر غیر متدارک می داند )نراقی، 1417: 56(.

مرحوم شریعت اصفهانی نیز معتقد است: »»لا« در جمله لاضرر و لاضرار در معنای نفی جنس 

ب���ه کار نرفته بلکه در معنای مجازی اس���ت و به معنای نهی اس���ت؛ یعنی پیامبر ب���ا این جمله مردم را 

از ضرر زدن به دیگران نهی کرده اس���ت« )ش���ریعت اصفهانی، 1410(. در دیدگاه امام خمینی؟ره؟، نفی به 

معنای نهی اس���ت؛ اما نه نهی الهی، تا لاضرر حکم ش���رعی الهی همانند: حرام بودن نوش���یدن 

شراب و حرام بودن قمار باشد، بلکه نهی سلطانی و حکومتی است و از پیامبر به سبب آن که 

کم بوده صادر شده است )امام خمینی، بیتا، ج1: 37(.  رهبر و حا

ای���ن مبنا طبق کتاب )آیات بق���ره: 233؛ طلاق: 6؛ بق���ره: 231؛ بقره: 282(، روای���ات متواتر در کتب فریقین 

)محدث نوری، بی تا، ج 17: 117( و اجماع فقهای امامیه و بلکه فقهای اسلام )بجنوردی، 1401، ج1: 252( ثابت 

ی که بدون  اس���ت. هم چنین مدلول این قاعده جزو مس���تقلات عقلیه است که عبارتند از امور

حکم شرع، خود عقل به آن ها می رسد )محقق داماد، بی تا، ج1: 131(. 

از آن جا که مفروض در تعریف اموال فرهنگی، »مالیت« آن ها و نیز »اهمیت فرای این اموال 

« در م���ورد آن ها معنای���ی مهمتر و  ب���رای موجودیت های بش���ری« اس���ت؛ »اجرای قاع���ده لاضرر

کامل ت���ر می یاب���د. در واقع، چون قاعده لاضرر به ضررهای ش���خصی اختصاص ندارد و ش���امل 

اض���رار عمومی هم می ش���ود و حتی اهمیت ض���رر عمومی به مراتب بیش از ضرر فردی اس���ت، 

یس���ت محیطی در معرض  ی���ب می���راث فرهنگ���ی در قیاس با س���ایر عناص���ر ز ممنوعی���تِ تخر

مخاصمات، روش���ن تر اس���ت؛ چه آن که اض���رار و تجاوز به چنین میراث���ی در طی مخاصمات، 

معم���ولاً از س���نخ ضرره���ای عمومی می باش���ند ک���ه حیات نوع بش���ری را در معرض آس���یب قرار 

، شورش���یانِ علیه نظامِ  می دهن���د. بر اس���اس این »مبن���ا« حتی در نزاعات سیاس���ی بر ح���ق نیز

 ، خودکامه و یا مدعیان حقوق بشر در قالب »نیروهای نظامی شورای امنیت« و یا هر قالب دیگر

نباید از اموال فرهنگی به عنوان مسیری برای رسیدن به اهداف نظامی خویش استفاده نماید.

3-9. حرمت اموال فرهنگی در پرتو »مصلحت عامه«

»مصلح���ت« در لغ���ت به معنای خیر و نفع و ضد مفس���ده آمده اس���ت و جم���ع آن مصالح به 

معن���ای آن چ���ه که در آن خی���ر و صلاح وج���ود دارد به کار رفته اس���ت )اب���ن یعق���وب، بی ت���ا، ج1، 235(. 

، غزالی مصلح���ت را در اصل به معن���ای جلب منفعت یا دف���ع ضرر یا همان  در اصط���لاح نی���ز
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محافظ���ت و پاس داش���ت بر مقصود ش���رع تعریف نموده؛ و مقصود ش���رع، پنج چیز اس���ت که 

: حفظ دین، نفس، عقل، نسل و مال مردم )غزالی، بی تا، ج1: 285(. عبارتند از

احکام ش���رعیه در راس���تای تحقق مصالح بندگان تش���ریع ش���ده اند و این مصالح به وس���یله  

ی که در شریعت به آن امر شده و قبح  عقل قابل درک است. به این معنی که عقل، حسن امور

گر واقعه ای حادث ش���د که در آن نصی از  ی که از آن نهی ش���ده را درک می کند، از این رو ا امور

جانب ش���رع وارد نش���ده باش���د و مجتهد حکم خود را بر اس���اس درک عقل، نسبت به ضرر و یا 

نف���ع آن واقعه بنا کند، حکمش را بر اس���اس صحیح و معتبر از جانب ش���ارع، بنا کرده اس���ت. 

ب���ه همین دلیل باب اس���تصلاح و حکم بر اس���اس مصلح���ت جز در معام���لات و امثال آن که 

قاب���ل درک عقلی اس���ت مفتوح نیس���ت و در عبادات چ���ون معنی و مفه���وم و حکمت احکام 

عب���ادی قابل درک عقلی نیس���ت اس���تصلاح در آن راه ندارد )اب���ن س���بکی، 1404، ج 13: 187(. در نتیجه 

ی هویت  از آن ج���ا که عقل مدرک مصالحی از قبیلِ »منفعت اقتصادی« و یا »منفعت نگهدار

و ش���خصیت یک جامعه« در اموال فرهنگی اس���ت، لذا حکم بر حرمت ناب���ودی این اموال در 

ی  هنگام���ه مخاصمات مس���لحانه می گذارد و به دلیل وجود مصلح���ت در این اموال، نگهدار

آن واجب خواهد شد.

3-۱0. قاعده اسراف

اس���راف عملی اس���ت که از حدی که در آن لحاظ شده است، خواه عقلی یا عرفی تجاوز نماید 

)مصطف���وی، پیش���ین، ذی���ل واژه اس���راف(. به طور کلی به تجاوز از حد، اس���راف اطلاق می ش���ود؛ لذا تمام 

، بیتا: 48(. مفاهیم »ظلم« و »فساد«، »طغیان« و »افراط« را به گونه ای دربر می گیرد )پیشگر

 » اف���زون ب���ر این که »مبنای اس���راف« به نحوی با »حرمت مال مس���لم همانن���د حرمت خون او

)طوس���ی، 1387، ج3، 59( در ارتب���اط اس���ت؛ لیک���ن در نگاهی تطبیقی با س���احت حق���وق بین الملل 

بشردوستانه، اصل تفکیک و تمایز از آن بر می آید. بر اساس این اصل، بر تحدید مناطق نظامی 

کید می رود؛ چ���ه آن که گاهی میان »اف���راد نظامی و غیرنظامی«  نی���ز ب���ه صورت های مختلف تأ

تفکی���ک قائل ش���ده و گاهی در قالب »تفکیک معرکه از مناط���ق غیرنظامی« و »اهداف نظامی 

از اه���داف غیرنظام���ی«. به عبارتی »محدودیت عملیات نظام���ی در دایره هدف های نظامی و 

ی  اس���تراتژیک« یکی از اصول مس���لم جنگ ها در اس���لام اس���ت. جنگ ها »نظام ه���ا را رو در رو

یات  ...[ را؛ بنابراین، تا آن ج���ا که ضرور یکدیگ���ر ق���رار می دهند و نه م���ردم ]و ام���وال فرهنگ���ی و
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ک���ز فرهنگی و معابد  ، 1369، 107( و مرا نظام���ی ممکن می س���ازد باید از تعرض مصون باش���ند )ب���وآزار

ی نش���ود از تعرض مصون قلمداد شوند.  دش���من در صورتی که به عنوان پایگاه نظامی بهره بردار

این در حالی اس���ت که حقوق بین الملل بشردوستانه، اصل تفکیک را شامل ممنوعیت حمله 

به غیرنظامیان و اهداف غیرنظامی دانس���ته و مقرر می دارد که حملات فقط باید علیه اهداف 

نظامی جهت گیری شوند. هدف نظامی نیز هدفی تعریف شده که »به لحاظ ماهیت یا بر اساس 

کم  موقعیت یا اس���تفاده ای که از آن می ش���ود، کمک مؤثری به عملیات نظامی کرده، تحت شرایط حا

بر زمان، تخریب کلی یا جزئی تس���خیر و یا خنثی سازی آن، مزیت نظامی قاطع به همراه داشته باشد« 

 .)29-01-www.guardian.co.uk, 2009(

نتیج���ه آن که نادیده انگاش���تن حیات فرهنگی یک جامعه در اثر »ع���دم تمایز میان معرکه و 

ی در خس���ارات جنگی می ش���ود؛ در حالی که  یاده رو منطقهی غیرنظامی« منجر به اس���راف و ز

مناط اسلام در جهادها »حصول نتیجه و انجام وظیفه الهی با حداقل خسارات و حتی بدون 

خسارات« است؛ چندان که جریان فتح مکه به روشنی بر این امر گواه است. هم چنین سلیمان 

بن بریده از پدرش روایت کرده اس���ت که رس���ول الله؟ص؟، هنگامی ک���ه فرمانده ای را برای جنگ 

می فرس���تاد، او را به تقوای الهی س���فارش می کرد )الهیثمی، 1408: 256؛ ابی ش���یبه، 1409، ج7: 644(. به قول 

ولتر »مس���لمانان با گذش���ت ترین فاتحان زمین بودند. مسلمانان شهری را تخریب نمی کردند و 

خانه ای را ویران نمی س���اختند و به خصوص وقتی مس���أله عبارت از کنیسه یا کلیسایی بود از 

احترام بسیار برخوردار می شد )بیگ زاده، 1371: 21(.

نتیجه گیری

افزون بر جامعیت نگره اس���لامی به موضوع اموال فرهنگی، مس���أله اول در این خصوص تعیین 

مرجعی است که در داخل یک نظام، صلاحیت تدوین قوانین مربوطه و تشخیص مصلحت و 

نظارت بر مراعات حقوق مربوط به میراث فرهنگی را داشته باشد. با توجه به انفال بودنِ میراث 

فرهنگ���ی، این نهاد دولت اس���لامی می باش���د ک���ه حتی در زم���ان مخاصمات در قب���ال میراث 

فرهنگ���ی دول���ت مقابل نیز دارای مس���ئولیت اس���ت. به دیگر بی���ان، دولت اس���لامی در جریان 

مخاصم���ه ضم���ن »ممنوع دانس���تن هرگونه عمل انتقامی ب���ر علیه اموال فرهنگ���ی« و »غنیمت 

گرفت���ن آن ها« »در حدود ام���کان، لازم ترین اقدامات حفاظتی را برای حف���ظ میراث فرهنگی به 
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عم���ل م���ی آورد« و »حتی در صورت لزوم آن ها را به پناه گاه های���ی انتقال می دهد«. وجه دوم در 

کامل بودن جنبه اس���لامی نس���بت به دیدگاه حقوق بشردوس���تانه این است که حفظ این اموال 

بنابر مبانی ای که برش���مرده ش���د، واجب کفایی و در زمره امور حسبی است. از این رو برخلاف 

کنوانس���یون ها ک���ه مس���ئولیت حمای���ت از می���راث را بر عه���ده دولت ها قرار می ده���د )بر فرض 

ی« این  رعایت(، در نگرش اس���لامی هم دولت و هم مردم مورد خطاب حکم »وجوب نگاهدار

اموال از معرض مخاطرات جنگ هس���تند که برخی از ای���ن اقدامات جنبه پیش گیری و برخی 

نیز جنبه مقابله با آن دارند. چنین اثری در نگرش اسلامی، امری است که حتی به فراخور سیر 

کمیتی دولتی« به  تحول���ی مفهوم حمای���ت از میراث فرهنگی به عن���وان یک وظیفه و »ح���ق حا

سمت »حق مشترک بشری« در ساحت نظام بشردوستانه وجود ندارد.
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